本檔案未經整理
聖神與新創造                                  潘永達

引  言


全部聖經所表達的無非是天主對人類的救援計劃，這救援計劃直到耶穌基督才清楚地啟示出來。教會初期對救援計劃的反省，以外邦人宗徒保祿體驗得最深，堪稱天主計劃的神學家1.保祿稱此計劃為天主的奧秘(弗三9) 或天主的智慧(格前二6～9)，而耶穌基督是救援計劃的啟示者及實踐者，故保祿亦稱耶穌基督是天主的智慧 (格前一24、30)。保祿甚致認為他的宣講也是這個救援計劃的一部分(宗廿27)。


有關這個救援計劃，厄弗所書有一個精緻的綱要(一3～14)，此一綱要暗示二個階段，前一個階段有罪惡的干預（7、10），雖未說明罪惡是如何發生的。事實上，其他章節，每當保祿提到罪惡時，他也不闡明罪的原因，而只援用傳承上亞當墮落的故事，來凸顯耶穌基督的救援工程(羅五12～14，格前十五21～22)。 由於罪惡的發生，原先在基督內受造的萬物(哥一15)，需要再次地在耶穌基督內「受造」(迦六15，格前五17)， 以新受造物的型態(羅八14～17；迦三26)歸向天主父。


從保祿全部書信來看，當他提到耶穌基督以其死亡復活改變人類的存在狀態時，常與聖神的作用緊密相連，甚致耶穌基督的復活事件本身，也是藉着聖神的能力(羅八11)。所以，在基督的救援工程中，聖神扮演着不可缺少的角色，祂與耶穌基督的生命相隨，進行第二次創造的工程。在本篇報告裡，我們嘗試從保祿書信中，探討聖神的救援角色，即祂如何與復活的基督在人間進行救援的工作。我們首先指出，在保祿的神學概念裡聖神具有何種特性，因為此種特性會反映在新受造物的身上；然後我們討論聖神如何「改造」基督，因為基督的生命及救援的使命與聖神是分不開的；接着我們看聖神如何透過復活的基督臨在基督徒的身上，改變基督徒的存在狀態；最後，既然「教會是聖神的宮殿」(格前六19)，我們得看聖神如何建構這聖殿，及如何支持這聖殿。

Ｉ  保祿神學概念中的聖神


有關天主聖神的特性，基本上來說，保祿所認識的仍然是承襲舊約以及教會初期的體驗。天主聖神的屬性，在聖經中約有三種面貌：聖、力量或能力以及光榮。保祿將神、聖、能力與光榮時常運用在一起，使我們看出，保祿在其神學的概念中，神、聖、力及光榮這四者之間可以劃個等號。

一  聖神與聖


在舊約中，已有四次將「聖」字加在上主之「神」上而有聖神之稱( 詠五一13節；依六三10～11，智一5 ；九17)。「聖」字在舊約的用法上，意指不屬凡俗之領域，常用在天主身上，表達祂的不可接近，除非祂自己顯示給人(戶廿1～13)。若用在受造物身上，則表示此物屬於天主，是一聖的東西。當用聖在描繪天主之神時，「聖神」一詞指出天主的神聖或尊威的臨在2.。保祿基本上也反映了這方面的思想，當他描述天主聖神時，他善於運用文學對比的型式來凸顯出天主聖神的至聖性，例如，他把聖神與法律、文字對此：法律非但不能使人成義，且使人認識罪惡(羅三20)而導向罪及死亡(七5)，相反地，聖神却使人生活在恩寵中(羅五2～5)，不再隨從法律生活(肉性)，而是隨聖神生活。因而「不可與此世同化」(羅十二2)，應該「棄絕不虔敬的生活，和世俗的貪慾。」(鐸二12)。從這樣的對比，很清楚地顯示出聖神的神聖性，保祿因而稱祂為「至聖的神性」(羅一4 )。

二  聖神與能力


從舊約時代開始，以民即已在能力或力量的領域中體驗到天主聖神。在民長時代體驗最深，許多民長常藉着聖神的臨在而有超人的力量，來完成常人所無法辦到的事情。三松是最典型的例子，他憑藉聖神的力量殺死獅子及摧毁一座聖殿(十四5～6；十六26～30)。到了新約時代，聖神在耶穌基督身上也施展了力量，四部福音都指出耶穌基督的救援工作與聖神的力量有關係(路四18，瑪十二28等)，但對於耶穌的復活，除了若望福音暗示性地指出復活後，耶穌派遺聖神(若七37～39)，並沒有指出耶穌的復活事件本身究竟與聖神的能力有何關係。但保祿在這個問題上，却說得很清楚，把耶穌的復活歸於聖神的能力：「……使耶穌從死者中復活者的聖神……」(羅八11；一4)。有時候保祿談到復活時，只指出是天主的能力使耶穌基督復活(哥二12，弗一20；格前六11等)，並沒有說出聖神，但若從羅馬書信一章4節及八章11節來看，此復活的能力應該是指聖神，何況保祿在很多場合中，在提聖神時，也提能力(迦三5；羅一4等)。所以在保祿的思想中，聖神即是天主的大能或能力。

三  聖神與光榮


「光榮」一詞若用在天主的身上，指天主的尊嚴、能力、聖德的顯現3.。當天主要顯現祂的光榮時，他或者是親自顯現在光輝中，讓人親自目睹(出卅三18；廿四15ff)；或是透過祂的工程而顯現(出十六7；戶十四24；詠廿九3～9)。新約時代，天主的光榮在耶穌基督身上反映出來(路二14；若一14 )，若望福音有一些章節用光榮來表達耶穌基督與天主父之間的關係(十三31～32；十七1～5)。但在保祿思想中，更進一步指出光榮與聖神的關係，他曾談到天主聖神是使耶穌基督從死亡中復活起來的能力(羅八11)，但他也清楚地指出「…基督怎籍着父的光榮，從死者中復活了」(羅六四)，而且保祿在同一句子中，將聖神與光榮連在一起，例如保祿在比較新、舊約的職務時說：「如果那以文字刻在石頭上而屬死的職務，尚且有過光榮—……—那麼，屬神的職務，豈不更應有光榮嗎？」( 格後三7～8 )。所以，保祿有意將聖神與光榮視為相等，天主的光榮即是天主聖神的彰顯。

從上面的討論中，我們清楚知道，在保祿的思想中，有關天主聖神的屬性：是一至聖的神；也是具有大能的神；或光榮的神。三者均指天主生命的顯現，而且具有超越性。這四個名稱在保祿的觀念中，彼此可以互換而不更改其意義。

II   聖神改變耶穌基督


保祿對耶穌基督的反省，着重在復活的基督，這是他與四部福音作者最大不同之處。四部福音的作者是在復活經驗的觀點下反省耶穌在歷史中的宣講，但保祿對歷史的耶穌基督談得很少，他所關心的問題是：復活的基督對人有何救援的意義？他自己曾用「我若不傳福音，我就有禍了」(格前九16)這一句話來說明宣傳福音的嚴肅職責，而這福音的中心就是復活的主基督：「如果你口裡承認耶穌為主，心裡相信天主使他從死者中復活起來，你便可獲得救恩」(羅十9)。


儘管保祿沒有詳細提歷史中的耶穌基督，然而當他提到歷史的基督時，常是為了襯托出祂死亡與復活的救援工程意義，並沒有對耶穌的歷史( 宣講 )加以描述，如迦四4～5：「但時期一滿，天主就派遣了自己的兒子來，生於女人，生於法律之下」。這一段話只是在對耶穌做一狀態性的描寫，並沒有指出祂在世界上做了什麼(參：羅一3～4；二5～11；羅八3 )，而這狀態性的描述，是為凸顯出下面的一段話：「為把法律之下人贖出來，使我們獲得義子的地位」。但也因着這對比而知在保祿的思想中，耶穌基督的生命歷程可以區分為二種存在狀態，羅一3～4清楚地指出了這二種狀態；一是「肉身是生於達味的後裔」，也即是「生於女人，生於法律之下」，另一狀態是「按至聖的神性，…從死者中復活，被立為具有大能的天主之子」。這二種存在狀態是對比的。


「按肉性」而存在的基督，從保祿的觀點來看，與法律之下存在的人類似：「使自己空虛，取了奴僕的形體，形狀也一見如人」(斐二6)， 也即是「帶着罪惡肉身的形狀」(羅八3) 的存在狀態，就是保祿所說的「生於女人，生於法律之下」(迦四4)。在這種存在狀態下的耶穌基督，究竟與聖神有何關係？保祿在其書信中並沒有提到，在四部福音裡，却指出了聖神在耶穌基督內工作。保祿給我們的印象是：聖神似乎沒有降臨在屬肉性下的耶穌基督內；或聖神雖臨在歷史中的耶穌身上，但因為祂有了肉性的存在限制，因而聖神尚未施展出能力。後者似乎較為可取，因為當保祿談耶穌的降生時，是一先存天主子的降生( 斐二6；參：弗一3～10 )，不是如常人般純粹是「生於女人」， 然後聖神再降臨，提昇祂從人的平面到天主的平面，使祂成為真正的天主子。


當耶穌復活後，祂的存在狀態有了轉變，從肉性的存在狀態到復活的存在狀態。但使耶穌脫離肉性的存在狀態的能力，則是聖神( 羅八11 )，聖神不但使祂復活，而且充滿了祂，與祂的生命「合而為一」( 非同一 )，為此保祿說「主就是神」( 格後三17 )，因為他如今經過聖神的「變化」後，已是屬神的生活狀態，這就是保祿所說的：按至聖神性的存在狀態( 羅一4 )。 


如果耶穌基督透過其死亡與復活而充滿了聖神，則祂也應有如聖神般的存在特性。首先，祂已是具有大能的天主之子( 羅一4)，保祿對此具有大能的耶穌基督有深刻的體驗：「我甘心情願誇耀我的軟弱，好叫基督的能力( 思高譯：德能 ) 在我身上顯現」(格後十二9；參哥一29)。當保祿在格林多前書談十字架救援意義時，他直接肯定說：「基督却是天主的能力( 思高譯：德能)」(一24)。在光榮方面，如果耶穌已為聖神所充滿，而聖神是天主生命光榮的顯現，如今這光榮的生命使耶穌復活(羅六4)，祂已被接到天主的光榮中( 弟前三16 )，保祿因而稱復活的基督是「光榮的主」(格後二13)，祂的面貎反映了天主的光榮(格後四6)，且將來也要以光榮的威能降來，所有的人都要頌揚祂的光榮。最後耶穌基督也藉着聖神而成為聖者，在祂復活後，已存在在至聖神性的領域中，不再受世俗法律及罪惡的拘限(羅六9～10)，而完全生活於天主，坐在「天主的右邊」(弗一20)。

III  聖神與基督徒


在保祿的救援思想裡，耶穌基督藉着死亡復活為基督徒帶來了救援的效果，改變了基督徒的存在狀態。保祿認為，在耶穌基督尚未來到之前，所有的人都不是自由人( 迦五1；格前七22；格後三17)。 這種不自由的生活狀態，是因為受了罪惡、死亡及法律的束縛。「不論是猶太人、或是希臘人( 外邦人)，都是在罪惡的權勢之下」(羅三9)」。罪惡非但奴役人，而且也給人帶來死亡，使人在死亡的統治之下：「就如罪惡藉着一人進入了世界，死亡藉着罪惡也進入了世界」(羅五12)。在法律方面，按保祿的觀念，法律本身雖不是罪惡，因為它亦反映天主的旨意，仍是聖的(羅七12、14 )，然而它却不能使人從罪惡中解放出來( 羅七14 )，並且可能使人導向罪(羅三20)而與外邦人同樣是罪人(羅二17～24)。所以，法律本來應使人向善，却反過來控制人(羅六10；七14～23)。這一切受奴役的生活狀態，在基督來了之後變了；藉着基督的死亡及復活，基督徒已獲得自由(格前十五56～57；羅六6～15等 )。


耶穌基督如何藉死亡及復活來釋放基督徒呢？保祿由此而指出了聖神的作用。保祿很清楚地肯定，人在洗禮中參與基督的死亡及復活，藉此洗禮每位基督徒領受同一個聖神( 格前十二13 )。而聖神與復活的主基督是結合在一起的，既然在受洗時，每一位基督徒都領受了聖神，因而基督也就在每一位基督徒心中，為此保祿肯定地說：「誰若沒有基督的神，誰就不屬於基督」(羅八9)，這是天主在基督內所賜予基督徒的(迦三2)，或是說由基督所派遣的神。換句說話，基督徒是藉着洗禮時所接受的聖神，才能與耶穌的生命結合為一(羅六5)，保祿以「與祂(基督)成為一神」(格前六17)來描述基督徒在受洗後，藉着聖神與耶穌在生命上的結合。既然基督徒領有基督的神，就能得到自由，脫離罪惡與死亡：「主的神在那裡，那裡就有自由」(格後三17)。為此，當我們說，基督徒是因着基督的十字架而得救(羅二)，也即是說，經過死亡而復活的主基督，藉着祂的神使我們有了新的存在狀態(新受造物)，成為自由人。有時候，保祿對這種基督徒的改變，把聖神的角色突顯出來成為主動性的，他聲稱人的成義是藉着信德、即對耶穌基督的信仰(羅五1；迦二15f)，承認祂是主(羅十9)，但是人「除非受聖神感動，沒有一個能說：『耶穌是主』」(格前十二3)。          


就基督徒藉領洗而領受聖神的角度來看，正如復活前的耶穌，看不到聖神能力的施展，同樣地保祿無意提出在受洗前的人有領受聖神的可能，但在宗徒大事錄，初期教會團體就有了這個經驗：外邦人也可能領受神(十44～47)。保祿可能為了強調聖神對基督徒在領洗前後不同存在狀態上所扮演的角色，所以不說聖神有可能臨在於尚未受洗的人身上。


基督徒因為有了聖神的臨在，也反映了聖神所具有的特性。就聖方面來說，基督徒也是聖者：他們「因着主耶穌基督之名，並因…天主的聖神、已經洗淨了，已經祝聖了，已經成了義人」(格後六11)。為此保祿不斷地要求基督徒度屬神的生活，而不是隨肉性生活(羅八)。也因着聖神、基督徒從軟弱的狀態中而堅強起來(弗三16)，使他們在傳福音時，有了信心及能力(弟前一5)，並使他們在工作上，有了特殊的能力，成就一切遠超過所求所想的(弗三20)。最後，基督徒在聖神內，也有了光榮的面貌。在耶穌基督未來之前，「因為所有的人都犯了罪，失掉了天主的光榮(羅三23)，如今藉着成義，基督徒再度分享了天主的光榮(羅八30)，這光榮也是基督的光榮(格後三18)，但還是透過聖神，祂不只給我們自由，也讓我們反映出基督或天主的光榮(格後三17～18)。


基督徒雖然在基督內已成為新受造物(迦三15；格後五17)，但保祿所說的並不意謂着基督徒已「達到目標，已成為成全人」(斐三12)，他們雖「已蒙受聖神初果，也在自己心中嘆息，等待着義子期望的實現，即…肉身的救贖」(羅八23)。

IV  教會——聖神的宮殿


宗徒大事錄描述教會的成立及拓展，但保祿卻透過他深度的體驗與反省，為我們指出教會生活與其生命的特色。教會不只是一群因「承認基督是主」獲得救恩的人而已，它也是一個生命的團體，所以保祿用身體來比喻教會(格前十二)。此團體又是建立在復活的主基督身上(羅六6；格十二27)，與基督成為一個身體，故教會亦稱為基督的身體(格前十16f)。當保祿稱敎會是基督的身體時，這不只是一個單純的比喻，而是具有真實生命互相溝通的團體。


促成教會成為一生命團體的動力就是聖神：「我們眾人都因一個聖神受了洗，成為一個身體」(格前十二13)，且與基督結合，擁有圓滿性(弗四15～16)，而且這個團體具有大公性，不只是一個猶太人的種族團體，在它裡面，「不論是猶太人，或是希臘人，或是為奴的，或是自主的，都因一個聖神…成為一個身體」(格前十二13)。保祿也稱教會是天主的宮殿或聖神的宮殿，耶穌是聖殿的基石(弗二20)，基督徒則是聖殿的其他部份(弗二22)。


聖神不只是建築這座聖殿，祂更是這座聖殿的生活動力或生命的泉源，使教會不斷地拓展，因為祂在教會內賦予各種神恩(格前十四)，也能藉不同的神恩扺抗各種邪惡(弗六18；五18)。所以，我們也可以說，聖神是教會存在的基礎。


我們稱教會是信仰的團體、朝拜的團體以及愛的團體，如果從聖神的角度來看，我們可以這樣說：因着聖神，整個教會承認「耶穌是主」，這宣信是教會團體的根基(羅十9；格前十二3)；也是藉着聖神，與耶穌基督一起向天主呼號「阿爸！父呀」(羅八15～16)，並以此態度獻上我們的身體當作生活、聖潔和悅樂天主的祭品(羅十二1)；最後，也是在聖神內，打破種族的隔離，成為彼此接納的團體(弗三11～20)。教會既然是基督徒所組成的團體，則基督身上所顯示的聖、能力及光榮的面貌，即是敎會團體在聖神內所展現的面貌。

結  論


透過對保祿書信的探討，我們巳可以看出，聖神是那麼親密地臨在於教會中，只要我們用生命來體驗祂，我們都可以感覺到，祂是那麼地活躍在心靈深處，推動我們在基督內走向天主。祂不只改變了基督徒的存在領域，將來也要藉着教會團體的活動來改造一切。在天主的救援計劃中，聖神實在正以祂生命的動力變化這受造物，祂就是新創造的動力。
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本檔案未經整理
